SONJA LIHT

POVRATAK
MLADIH RELIGLI

PROTEST, KONFORMIZAM
ILI TRAGANJE ZA IDENTITETOM

Uvereni smo da je nemoguce, na analiticki plo-
dan nadin, razmigliati o ,povratku religiji”,
desekularizaciji, kontrasekularizaciji itd., =
sledstveno tome ni o odnosu mladih prema re-
ligiji u jugoslovenskom drustvu, ne uzimajuéi u
obzir $iri, svetski i1 evropski kontekst. Svaki
pokugaj razumevanja religije — kao pogleda
na svet, ali i kao jedne od najstarijih i naj-
sveobuhvatnijih institucija 1ljudske civilizacije,
od njenih prapofetaka do danas — mora poéi
od ¢injenice da je oma konstitutivni deo kul-
ture, te da je izloZena i svim onim procesima
kroz koje prolazi kultura u naj$irem svom zna-
¢enju: kao nacin Zivota ljudi. Sigurno je Srdan
Vrcan u pravu kada delimi¢ni preokret u op-
Stem trendu sekularizacije (za sada je, prema
rezultatima poslednjih istraZivanja ovog feno-
mena u Jugoslaviji, moguée govoriti o njenom
usporavanju, eventualno stagnaciji) posmatra
kao rezultat aktuelne duboke strukturalne krize
sveta u kojem Zivimo, ali je isto tako sigurno
da se ne moZe zanemariti ni znac¢aj najglobal-
nijih promena kroz koje taj svet prolazi od za-
vrietka drugog svetskog rata. Naime, neosporno
je da su eksplozivan razvoj nauke i tehnologi-
ie, nroceci politicke 1 kulturne emancipacije
zemalja Tredeg sveta, prelazak iz industrijske
u informati¢ku civilizaciju, istroSenost velikih
vladajuéih ideologija. s jedne strane, otvorili
svet prema novim alternativama razvoja a. s
druge, doveli u pitanje veéinu postojeéih vred-
nosti.

Evropa se, kao kontinent razvijen na tekovina-
ma judejsko-hri§éanske kulture, naSla razapeta
izmedu dve uticajne filosofije (liberalne i mark-
sisticke) i dve moéne ideologije (burZoaske i
socijalisti¢ke), iskusila je praksu dva, u novi-
joj istoriji, najbeskompromisnija totalitarizma
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— fadizma i staljinizma, bila popriSte najveleg
ralnog razaranja i masovnog genocida naroda;
posle rata — paralelno s bujanjem potroSaé-
kog drustva bila svedok ¢&itavog niza poraza
klasi¢ne i radanja nove levice. Iako su mmnogi
teoreticari smatrali da je ,prestarela”, Evropa
je, ipak, imala snage da iznedri razli¢ite eman-
cipatorske pokrete (od feministickih do ekolos-
kih i mirovnih), da i pored brojnih separatistié-
kih i nacionalistickih tendencija zapodne sa
stvaranjem univerzalisti¢kih projekata (EEZ,
Evropski parlament, ,Eureka”). U ovom tekstu
ne moZemo iscrpsti sva ona obeleZja koja su
odredivala smer drus$tvenih i kulturnih giba-
nja, pa i prevrata, u savremenom svetu. Nave-
li smo samo neka najkarakteristiénija da bismo
ilustrovali tvrdnju da je kolektivna svest sta-
novni§tva sveta i evropskog kontinenta bila
suotena s brojnim izazovima i alternativama,
koji su oblikovali kolektivno i pojedina¢no po-
naSanje ljudi, uticali na gafenje postojeéih i
stvaranje novih potreba.

U tom kontekstu, iako neretko na njegovim
marginama, oblikovala se i dru$tveno/kulturna
klima na jugoslovenskom prostoru. DoduSe, bu-
duéi da se, za razliku od razvijenih zapadno-
-evropskih zemalja, jugoslovensko drustvo jo$
uvek nalazi na prelasku iz poljoprivredno/ru-
ralne u industrijsko/urbanu civilizaciju i da je
svoj razvoj tokom S3ezdesetih i prvoj polovini
sedamdesetih godina, u velikoj meri, gradilo
na nepromisljeno kori§éenim inostranim kredi-
tima, njegova pogodencst krizom je daleko iz-
razitija no $to je bilo njegovo uéeSée u pros-
peritetu. Medutim. u vreme tog prosperiteta
Jugoslavija je, ipak, bila bliZa Evropi nego §to
je to danas, u vreme krize — kada se sve 0z-
bilinije suoavamo s opasno$éu da podelimo
sudbinu ,,zakasnelih nacija®. Sto se tide duhov-
ne klime ona je, i pored relativnog siromastva,
u onim etapama druStvenog razvoja koje je
odlikovala teZnja ka demokratizaciji drus$tve-
nih odnosa i daljem razvoju samoupravljanja
kao globalnog projekta, bila obeleZena umnoza-
vanjem stvaralaékih izazova. Razume se da se
u tim periodima znatan deo aktivisticki orijen-
tisanih ljudi, a posebno miladih. okretao novim,
o sadriaju bogatiiim alternativama od onih
koie su razvijale stare, u veéoj ili manjoi meri.
veé ovedtale institucije. To jeste i period kada
je cekularizacija snazno zahvatila skoro sve
segmente druitva (naravno. s izrazifim razli-
kama u odnosu na pojedine regione, odnosno
razlicite drusStvene grupe i klase), a narotito
mladu generaciju.?)

) U Sloveniji se kretanje religioznosti i nereligloz-
nosti medu omladinom sistematiéno prati od 1968.
godine. Prema Zdenku Roteru opadanje religioznostl
je bilo ,,u razdoblju 63. do 78. vrlo radikalno, pa_se
od 78 godine u tom pogledu stvari, na nekl naéin
stabiliziraju’’. Vidi: Pitanja, br. 3/4, Zagreb, 1984.
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Ove tendencije su bile najprisutnije Sezdesetih
i pofetkom sedamdesetih godina. To je vreme
koje obelezavaju: teinja ka delimi¢noj politi¢-
koj, ekonomskoj i Kkulturnoj demokratizaciji
zemlje; relativno ekonomsko blagostanje; stva-
ranje elemenata jednog savremenog jugoslo-
venskog ‘kulturnog identiteta, u kojem domi-
nantna kultura (podredena jednodimenzional-
nim ideolodkim obrascima) ustupa sve viSe pros-
tora slobodnom stvaralaékom izrazu. To je isto-
vremeno i period kada militantni ateizam, ka-
rakteristi¢can za posleratno vreme, ustupa pred
zahtevima za kulturnim pluralizmom i duhov-
nom, pa i verskom tolerancijom. Konac¢no, to
je vreme kada mlada generacija dolazi do ar-
tikulisanije samosvesti, preispituje do tada ne-
prikosnovene tabue i nameée se kao subjekt
drudtvenih zbivanja.

Naravno, ne moze se ispustiti iz vida ni ¢inje-
nica da u tom vremenu borba izmedu novog i
starog, izmedu stvaralatke i dogmatske svesti
i dalje traje, te da potiskivanje alternativa koje
teZe demokratizaciji rezultira u novim iskljudi-
vostima — nacionalizmu, tradicionalizmu itd.
Prvi put posle rata se u takozvanom maspoku
javlja masovnije okretanje  mladih ecrkvi, do-
duse, prema svim dosada$njim uvidima istra-
Zivada, pre kao izraz protesta protiv vladajuée
ideologije i institucija koje je zastupaju nego
kao teZnja za prihvatanjem njene dogmatike.
No, institucije s utemeljenim pogledom na svet,
s tako ¢vrstom i hijerarhizovanom organizacio-
nom strukturom i tako bogatom tradicijom u
op$tenju s ljudima kao §to su religijske svaku
formu interesovanja teZe, po prirodi stvari, da
ispune sadrzajima koji im najviSe odgovaraju.
Isto tako, u tim situacijama njima se otvara
prostor za hipostaziranje svoje uloge u Zivotfu
ljudi i naroda — narod¢ito ako je ta uloga pre
toga, iz razli¢itih razioga, preéutkivana ili uma-
njivana od strane vladajuée ideologije, To se,
u savremernom jugoslovenskom drustvu, potvr-
dilo naroé¢ito u periodu kada je, prevashodno
od strane politokratije, postavljen znak jedna-
kosti izmedu decentralizacije i demokratizacije,

str. 49. Istra?ujuéi religioznost studenata Splitskog
sveudilidta Srdan Vrcan je doSao do zakljucka da je
na onim fakultetima i vifim Skolama gde je ,prije
bila utvrdena natprosetno prosirena vezanost stu-
denata uz religiju i erkvu, doSlo izmedu 1967. i 1980.
godine do izrazitog odvajanja mladih od religije i
crkve”, Od Kkrize religije k religiji krize, Skolska
knjiga, Zagreb, 1986, str. 62. Do skoro istovetnih zak-
ljucaka su dosli i Stefica Bahtijarevi¢, koja je u viSe
navrata istraZivala Kretanja religioznosti mladih u
Hrvatskoj, Sergej Flere u Vojvodini. IstraZivanja
javnog mnjenja u Beogradu, pod rukovodstvom Dra-
gomira Panti¢a, pokazala su da je taj trend bio ka-
rakteristidan i za odnos mladih prema religiji u
beogradskoj regiji. Vidi: Dragomir Pantié, Klasiéna
i svetovna religioznost u Beogradu, Centar za po-
litikolo%ka istraZivanja i javno mnjenje, Institut
drustvenih nauka, Beograd, 1985. str., 41-—42,
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da bi se, potom, prvoj dala skoro apsolutna
prednost u odnosu na drugu, a republi¢ki i po-
krajinski etatizmi sve viSe razvijali, izmedu
ostaleg, na ideologiji nacionalnilhi i lokalnih is-
klju€ivosti. Neospornu istinu o svojoj velikoj
ulozi u istoriji juZnoslovenskih naroda, u nas-
tajanju modernih nacija, religije, odnosno crk-
ve su, u toj atmosferi, pofele da naglaSavaju
kao odluéujucu éinjenicu nacionalnog, pa i kul-
turnog identiteta. Saznanje o istorijski kapital-
noj ulozi religije i razli¢itih crkava na ovom
prostoru je, neosporno, moglo znadciti pravo ot-
krovenje za mlade generacije, stasale u vreme
kada je zvaniéna istoriografija tu ulogu izra-
zito minimizirala. NeobaveStenost i neznanje,
nastali usled jednostrane ideologizacije istorije,
su veoma pogodovali hipostaziranju uloge re-
ligije od strane religijskih institucija -i onih
teoreti¢ara koji nacionalnu samobitnost nastoje
odrediti poistovedujuéi nacionalnu i religijsku
pripadnost. A to ,,uporno hipostaziranje objek-
tivno veoma znacajne religijske komponente
nacionalne istorije, samobitnosti i kulture, udi-
nilo je da se relativizuju i zamagle i one dis-
tirkcije koje bi u dvadesetom veku konaéno veé
trebalo da pripadnu ,racionalizovanim pod-
ru¢jima” drustvenog Zivota, kako se u svojoj
poznatoj studiji Ideologija i utopija izrazio Karl
Manhajm”.?)

Ta racionalizovana podruéja se, u vremenima
sveobuhvatnih strukturalnih ‘kriza, izrazito su-
zavaju jer se ljudi sve viSe suocavaju s teSko
reS§ivim egzistencijainim problemima, kako u
dru§tvenom tako i u liénom zivotu. Kriza pri-
morava ¢oveka da se u svakodnevnom Zivotu
sve viSe bavi praktiénim problemima mate-
rijalne egzistencije, istovremno ga podsti¢udi
da izlaz trazi u bekstvu od racionalnog. To je
narocito Kkarakteristiéno za situacije kada po-
jedinac nema mogué¢nosti da sam uti¢e na drust-
vena zbivanja, kada su mu smanjene ili skoro
potpuno ukinute moguénosti autonomnog de-
lanja. Cini nam se opravdana teza, koju bi tek
trebalo ozbiljno istraZiti, da su u savremenim
uslovima jugoslovenskog drultva ta bekstva od
racionalnog pre karakteristi¢na za oblike ta-
kozvane svetovne religioznosti (idolopoklonstva
prema sopstvenom fudbalskom Kklubu, estrad-
nim zvezdama itd.) nego za uveéano intereso-
vanje za oblike klasi¢éne religioznosti. Naime,
analizom rezultata jednog broja neosporno re-
levantnih istraZivanja odnosa mladih prema
tom. tipu religije moéi ¢emo, ¢ini nam se s puno
razloga, zakljuditi da je to pojadano intereso-
vanje (koje se, statistitki, pre svega, iskazuje
ne u veéem broju religioznih veé¢ u usporava-
nju trenda sekularizacije kroz povedéanje ude-

?) Darko Tanaskovié, Sta se peva sa Minareta, u
Povratak bogova, Duga, specijalno izdanje, april
1986. str. 22.
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la neopredeljenih, neodlu¢nih u odnosu na ne-
verujuce), podstaknuto pre drugim motivima
nego bekstvom u sferu iracionalnog.

Religioznost kao protést

Rezultati istrazivanjali religioznosti u svetu i
kod nas su pokazali da postoje znadajne gene-
racijske razlike kako u stepenu religijske iden-
tifikacije tako i u obimu i kvalitetu uce$éa u
religijskoj praksi. Autori koji su Sezdesetih go-
dina istrazivali fenomen .religioznosti mladih u
razvijenim industrijskim drustvima su se, i po-
red postojanja relativno visokog procenta ver-
nika medu mladima, slagali u oceni da je re-
ligija bivala sve marginalnija u Zivotu vedeg
dela mlade generacije. U anketi sprovedenoj 1960,
godine u SAD se pokazalo da je 75% mladin
Amerikanaca izjavljivalo da veruje u Boga
.premda to vjerovanje za veéinu njih nema
nikakva utjecaja na Zivot, pa ostaje na razini
¢istog znanja, bez emotivno-afektivnog odjeka
i promjene u praktichom djelovanju. Vjerski
angaZman je rijedak, uprkos velikoj vieri u
Boga”.®) Galup se unekoliko razlikuje u svojim
ocenama, tvrdeéi da ispitivanja javnog mnjenja
tokom sedamdesetih godina pokazuju da se ne
moze govoriti o opadanju religioznosti medu
ameri¢kim stanovniStvom ,,veé o izmeni prirode
religioznosti, naro¢ito kod mladih, da &ak po-
steji neka vrsta ’‘spiritualne obnove’”.4) Mogu-
¢e je da do ove razlike u ocenama dolazi usled
razliditog tumacenja rezultata od strane poje-
dinih istraZzivaéa, ali je verovatnije da je do
nje doSlo usled promena koje su nastupile na-
kon ’68. — kada su emancipatorski pokreti s iz-
razito novolevicarskim, socijalisti¢kim predzna-
kom doziveli niz peraza u sukobu s razli¢itim
establiSmentima fbez obzira da li su ovi sebe
identifikovali kao kapitalisti¢ke ili socijalisti¢ke),
i kada su kulturno/drustvene tendencije, koje
su teZile autonomiji u odnosu na postojeée, gu-
rane ,izvan kulturnog kruga ljevice i ugura-
vane u kulturni prostor religijske kulture i tra-
dicije, ili bar u neku vrstu savezni$tva ili kon-
vergencije s tom kulturom i tradicijom. Time
su se stvarale izuzetno povoljne objektivhe mo-
guénosti za dramatiéne kulturne restrukturacije
i velika pomicanja u religijskoj situaciji te za
intelektualnu i moralnu rehabilitaciju religije,
religijske kulture i religijske tradicije i tamo
gde je religija vec¢ uveliko izgubila svoj intelek-
tualni i moralni dignitet”.?)

%) Jakov Jukié, Religija u modernom industrijskom
drustvu, Crkva u svijetu, Split, 1973. str. 254.

4 Dragomir Pantié, Klasiéna i svetovna rellgioznost
u Beogradu, IDN, Beograd, 1985, str. 30.

%) 8. Vrcan, Od krize rellgije k religiji krize, Skolska
knjiga, Zagreb, 1986, str. 129.
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Zanimljivo je da je skoro istovetna situacija
nastupila u zapadnoevropskim zemljama i Sje-
dinjenim Ameri¢kim DrZzavama kao i u istoéno-
evropskim druStvima i Jugoslaviji.%) Religija se,
bez obzira da 1i se u datom dru$tvu u odnosu
na dominantnu kultury pojavljivala kao njen
legitiman Kkonstitutivni deo ili potkulturni fe-
nomen, mladima sve vife ukazivala kao mogudéi
prostor za iskazivanje njihovog nezadovoljstva
postojeéim. Stoga je razumljivo da se fenomen
budenja interesovanje za religiju, ¢ kojem pisu
zapadni autori, u biti, ne razlikuje mnogo od
onoga ¢iji smo svedoci bili, pofetkom sedam-
desetih godina, u jugoslovenskom kulturnom
kontekstu — tokom nastajanja Pokreta hrvat-
skih sveudiliftaraca. NaglaSavajuéi da je taj
pokret ¢ak prethodio pojavi i ekspanziji po duhu
srodne katolicke organizacije Communione e
liberazione u Italiji 8. Vrcan smatra ,da je u
nas krajem Sezdesetih i pocetkom sedamdesetih
godina medu studentskom omladinom djelo-
vala dijalektika koja se kasnije javila i na
Zapadu. To je dijalektika relativno brzog po-
micanja studentskih gibanja od sekularne kon-
trakulture u odnosu prema sluzbenoj kulturi
k religioznoj kontrakuituri™®) (podvukla S. L.).

Primer Poljske je unekoliko drugadiji i mnogo
dramati¢niji. Ona nikada nije imala jednu iz-
razito sekularnu kontrakulturu, buduéi da je,
po tradiciji, to drus§tvo koje odlikuje izuzetno
jak uticaj katolicanstva na sve sfere drustve-
nog i li¢nog Zivota ogromne veéine stanovnistva.
Medutim, uoéi dogadaja iz 1980—81. i na tom
planu su pocele da se dogadaju duboke pro-
mene. Naime, crkvena hijerarhija je uspela da
uspostavi veoma stabilne odnose s drZavno-par-
tijskim rukovodstvom, dok su se ,.podsvesni
protestantizam”® dobrog dela gradskog stanov-
nistva-vernika, uglavnom pripadnika mladih na-
rastaja, a posebno radikalnost mladih katolié-
kih intelektualaca razvijali u neku vrstu kon-
trakulturnog fenomena u odnosu na oficijelnu
katolicku crkvenu kulturu i organizaciju. Po-
java tog .katolitkog podzemlja Sezdesetih i se-
demdesetih godina i njegova interakcija s le-

%) G, Marsden tu situaciju opisuje za SAD: ,Evan-
gelizam je imao koristi od nemira u Sezdesetim go-
dinama na paradoksalan naéin. Na jednoj strani ko-
ristio je slabljenje liberalnog — znanstvenog i se-
kularnog establiSmenta — vrijednosnog sistema koji
su evangeliari veé bill proglasilli iluzornim i osudeée-
nim na propast... Na drugoj strani, evangelizam je
dobijao od dubokih reakecija protiv kontrakulturnih
ideala... Prevedeno na spiritualne termine, ono S#to
su oni ponajprije vidjeli u protestima mladih bilo
je virulentniji oblik bezboinog sekularizma i beza-
konja”. G. Marsden, Preachers, Paradox: The Reli-
gious Right in Historical Perspective, u M. Douglas
— S. Tipton, Religion in America, Boston, 1983, pre-
ma S. Vrean, isto, str. 129—130.

% 8. Vrean, isto, str. 155, f. n.

8 Michael Szkolni, Revolucija u Poljskoj, u Poljske
alternative, Gledista, br. 5/6, Beograd, 1981. str. 61.
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vom inteligencijom bila je jedan od presudnih
¢inilaca u razvoju intelektualne opozicije od
1968, Medutim, ova saradnja je bila plodonos-
nija na praktiénom nego na ideoloSkom planu.
U praktiénoj politici ona se sprovodila prema
principu apsolutne solidarnosti naspram totali-
tarne modéi”’.¥) Tokom sedamdesetih godina sve
se viSe udévrséivao savez izmedu zvaniéne crkve
i reZzima da bi kardinal ViSinski 1976, nakon
talasa radni¢kih $trajkova, izrazio svoje nesla-
ganje s tim akcijama pozivajuéi gradane da
vrednije rade za ,zajednifko dobro i da odrze
red u drustvu”. U tom periodu je i proces opa-
danja klasi¢ne religioznosti bio neSto izraZeniji
nego ranije, iako mnogo slabiji no u drugim
zemljama Istoéne Evrope. Medutim, nakon 1980.
kada se katolicka crkva naglo pocela poistove-
¢éivati s konceptom alternativne institucije u
odnosu na rezim, koji je izgubio svoj legitimitet
pred ogromnom veéinom ako ne i celim poljskim
narodom, doslo je do tako masovne religijske
obnove, koja po nekim istraziva¢ima, broj ne-
vernika, odnosno onih koji se ne identifikuju
s crkvom, svodi na zanemarljiv minimum, Neo-
sporno je da je tu, pre svega, re¢ o religijskoj
obnovi kao politickom prostoru. ,Ipak,- poljski
sociolozi upozoravaju da revitalizacija religije
u toj zemlji moze biti samo manifestacija novog
konformizma a ne i stvarnog jafanja klasi¢ne
religioznosti’.19)

Iako ne raspolaZemo preciznim empirijskim po-
kazateljima moZemo, s velikom sigurnodéu, pret-
postaviti da povratak religiji, podstaknut neza-
dovolistvom s postojec¢im, redovno zadovoljava
drugacije potrebe od klasiéne religioznosti. Taj
proces moze biti, i verovatno ée biti, mnogo
izraZeniji u onim sredinama u kojima su i re-
ligijske institucije i religijska praksa bile, zva-
niéno, potisnute ili ¢éak proglasene druStveno
nepozelinim, kao §to je to bio sluéaj u veéini
zemalja sovjetskog tipa. Stoga nije slucajno
da su i u Sovjetskom Savezu procesi ,perestroj-
ke” i ,,glasnosti”, istovremeno s prvim raspra-
vama o potrebi radikalnijih promena celokupne
drustvene prakse, obeleZeni i snaznim porastom
interesovanja za religijske teme. To je intereso-
vanje, prevashodno, izraz nepristajanja na mi-
renje s proSloséu i sadasSnjoSéu, izraz revolta
prema svim oblicima represije pa i represije
protiv vere. U Abuladzeovom filmu Pokajanje
slikar-Zrtva nije slu¢ajno upao u odéi tiraninu,
veé upravo zato S$to se suprotstavljao ruSenju
lokalne crkve. S druge strane, interesovanje za
religiju u ovakvim sistemima jo§ uvek je u
okviru onoga S$to jedna autoritarna vlast moZe
da podnese. Jer religija se nalazi na marginama
druitva ali nije nuZno i s nne strane vladajuéeg

9 isto, str. 62.

1y D. Pantié, isto, str. 27-—28.
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kao Sto bi, na primer, bilo interesovanje za ci-
vilno druStvo koje bi podrazumevalo i uspo-
stavljanje viSepartijskog sistema. Stoga u ovim
drus$tvima protest ispoljen kroz povratak re-
ligiji ima viSe Sanse da bude tolerisan od pro-
testa kroz autonoman politi¢ki angazman.

Religioznost kao konformizam

Konformizam u odnosu na §ire drustveno okru-
Zenje, na koji ukazuju poljski sociolozi se, u
svakom slucaju, kvalitativno razlikuju od onog
tradicionalnog koji je bio, i ostaje, karakteri-
stican za religioznost mladih — mislimo na
konformizam u odnosu na porodicu. Ova ka-
rakteristika religioznosti mladih, tj. da je po-
rodica kao primarna grupa vaznija za njihovu
religijsku socijalizaciju i religiozno ponaSanije
od delovanja crkve, potvrdena je brojnim istra-
Zivanjima i u svetu i kod nas. Tako je istra-
Zivanje religioznosti belgijskih studenatall), iz
1669. godine, pokazalo da 80% studenaia, bez
obzira da 1li udestvuje u religijskoj praksi ili
ne, ima identi¢no religijsko ponaSanje sa svo-
jim roditeljima. U prilog tezi o konformisti¢-
kom odnosu prema religiji govori i podatak da
se 68% studenata, obuhvaéenih pomenutim istra-
Zivanjem, religijski identifikuje, a 64%0 veruje u
Hrista. Medutim, &ak 80% uéestvuje u religij-
skoj pralsi, §to polvrduje da je praksa raire-
nija od identifikacije — a to, u velikoj meri,
upravoe svedo¢i o konformisti¢dkom karakteru
njihove religioznosti. ,,Ako se uzme u obzir da
je ovdje rije¢ o studentima univerziteta u Lu-
venu, odnosno imajuéi u vidu da su to istovre-
meno najobrazovanije skupine mladih — moglo
bi se =zakljuc¢iti da wuticaj obrazovnog faktora
(i implicite znanstvenog pogleda na svijet)
ovdje nema veliki utjecaj na religioznost. Obra-
zovanost 1 religioznost koegzistiraju. Dapaée,
jaéi utjecaj od obrazovnog ovdje svakako ima
utjecaj odgojne (kulturne) atmosfere obitelji.
Na temelju toga moglo bi se zakljuéiti da na
reprodukciju religije i religioznosti najvise utje-
¢e =zateCena religijska kultura (kako drudtva,
ltako njegovih uZih segmenata i obitelji).”’?)
(Podvukla S. L.).

Polazeé¢i od Marksove koncepcije prakti¢kog
ateizma, po kojoj su koreni religije prevashodno
u dru$tvu, i veéina jugoslovenskih istraZivada
je odnos mladih prema religiji i fenomen po-
rodiénog konformizma posmatrala u Sirem dru-
Stvenom kontekstu. Da je takav pristup naud-
no opravdan pokazali su rezultati najveéeg
1y Jadranka Goja, Religija — obrazovanje, mladi, u
Religijo i ateizam u seamoupravnom soctjalistiékom

druStvu, Centar za druStvena istraZivanja Sveudili&-
ta u Zagrebu, Zagreb, 1979, str. 7

12) isto, str. 6.
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broja istrazivanja. Naime, &itav niz faktora koji
oblikuju svakodnevni Zivot ljudi — od kultur-
no-istorijskih do klasno-slojnih — olak8avaju,
odnosno otezavaju opstanak i reprodukciju re-
ligije kao :svojevrsnog kulturnog kompleksa.
Kao S§to naglasava Stefica Bahtijarevié — tra-
gom brojnih istraZiva¢a — religioznost nije uro-
dena.'®) Ona se rada i razvija tokom procesa
socijalizacije, na osnovu uticaja dru$tvene sre-
dine, individualnih osobina i li¢nog iskustva
svakog pojedinca. ,Kad bismo ukratko pokuSali
objasniti nadin stjecanja religijskih stavova,
onda bismo mogli reéi: veé¢ od najranijeg dje-
tinjstva a onda i u toku d¢itava Zivota, Covjek
mora usvajati vrijednosti, norme, istovrsne ob-
like pona$anja grupe, odnosno druStvene sre-
dine u kojcj Zivi. Prema tome ako se dijete
rada u religioznoj sredini ono mora usvajati
religijske vrijednosti, norme i modele ponaSa-
nja veé i stoga da bi bilo prihvaéeno u toj,
svojoj sredini, da bi se u njoj osjecalo sigur-
nim (a da ne govorimo kako ono i nema naci-
na da se odupre, jer niti ima znanja niti oso-
bnih drukéijih iskustava). Ovisno, dakle, o so-
cijalnoj sredini dijete ¢e procesom socijalizacije
usvojiti odredene, pa i religijske i nereligijske
stavove, a to istodobno znaéi da je vjerski Zivot
djece pod velikim utjecajem njihovih roditelja.
Obitelj se smatra glavnim rasadnikom vjere.”!4)
Ukoliko se, dakle, porodica viSe transformisala
iz tradicionalno-patrijarhalne u modernu-eman-
cipovanu zajednicu, ukoliko je, u sluéaju grad-
ske porodice, uspela da zaista prihvati tekovine
savremene urbane kulture, ukoliko joj mate-
rijalni wuslovi omoguéavaju da Skoluje svoje
potomke utoliko se i tradicionalni elementi (koji
podrazumevaju i tradicionalne religijske mo-
dele ponasanja, sadrzaje, vrednosti) sve viSe
gube iz njenog svakodnevnog Zivota, pa u skla-
du s tim i iz procesa socijalizacije. Medutim,
ogroman deo savremenih jugoslovenskih poro-
dica se, usled izuzetno nagle urbanizacije, naSao
u kulturno/civilizacijskoimn vakuumu (dobar izraz
tog vakuuma jeste pojava novokomponovane
narodne muzike), koji slaba, ¢esto formalistiéki
koncipirana Kkulturna politika nije mogla d=a
ispuni novim, bogatijim sadrzajima., Istovreme-
no, i najnovija istraZivanja socijalne stratifi-
kacije jugoslovenskog drudtva pokazuju da je
drustvena mobilnost slaba, da se u uslovima
krize ¢ak usporava.l®) Dakle, deca nasleduju

1) Stefica Bahtijarevié¢, Novija kretanja religioznost
mladih, Fitanja, br. 3/4, Zagreb, 1984, str. 24.

14y {sto, str. 24—25.

ty Mladen Lazi¢, O problemima klasne reprodukvcije
(vertikalne pokretljivosti) u jugoslovenskom drustvu
— Preliminarni rezultati istraZivanja uw SR Hroat-
skoj, referat na strudnom savetovanju spciologa u
Nigkoj Banji marta 1986. (u rukopisu) IstraZujuéi klas-
nu reprodukciju u savremenom hrvatskom drustvu
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dru$tveni status svojih roditelja §to sigurno ima
velikog uticaja i na odrZzanje vrednosnog si-
stema izgradenog tokom rane socijalizacije u
porodici. Ako je taj sistem tradicionalno usme-
ren, $to je inade c¢eSée sludaj u radnickim i
seljackim porodicama no u porodicama intelek-
tualaca, veliki su izgledi da se on prenese na
tek stasale generacije. Da je religioznost ro-
ditelja u velikoj meri odluéujuéa za formira-
nje religijskog pogleda na svet njihove dece
pokazalo je i poslednje ispitivanje religioznosti
stanovnika Beograda.'®) ,Na primer, ako je otac
bio religiozan u boga veruje 39%. ispitanika (ne
veruje 31%), a ako je bio nereligiozan, vernika
je tek 5% prema d&ak 80% nevernika. Ako je
majka nereligiozna, u boga ne veruje jo§ viSe
ispitanika (85%).”1%) Isto istraZivanje je potvr-
dilo da je stepen religioznosti, odnosno nereli-
gioznosti u pozitivnoj korelaciji sa socijalnim
poreklom ispitanika. ,,Ako je otac poljopriv-
rednik, nevernika je 42%, ako je radnik, ima
ih 58%, ako je sluzbenik, procenat se penje
na 69%, a ako je stru¢njak, nevernika je goto-
vo tri éetvrtine (74%s). NajviSe onih koji veruju
u boga ima kod ispitanika zemljoradnié¢kog po-
rekla (27%).”1%) Ukoliko bi se drustvena mo-
bilnost povecala ove bi cifre, u doglednoj bu-
duénosti, sigurno bile drugatije, jer promena
socijalnog statusa, i pored niza ograni¢avaju-
éih faktora koji su posebno prisutni u vreme-
nima dubokih drustvenih kriza (kao 3$to je, na
primer, nezaposlenost), podrazumeva ulazak u
jedan drugaédiji dru$tveno/kulturni kontekst, ra-
dikalne promene u svakodnevnom Zivotu poje-
dinca, Uz to, treba imati u vidu da i stepen
obrazovanja utite na stepen religioznosti, iako
je potrebno naglasiti da ni kod ispitanika s naj-
vi§im obrazovanjem verovanje u boga ne iSCe-
zava. Medutim, pomenuto istraZivanje je poka-
zalo da u odnosu na one s najnizom Skolskom
spremom postoje ogromne razlike (medu onima
s Cetiri ili manje razreda osnovne S$kole ima
52/ vernika u odnosu prema 7—9% onih koji
imaju viSe ili visoko obrazovanje). Naravno,
ove je podatke nemoguée posmatrati nezavisno
od prethodnih kada se ima u vidu visoki ste-

Lazié zakljuduje: ,Opsta slika Kklasne reprodukcije
zadobija KarakteristiGan asimetri¢an oblik. Na dnu
hijerarhije su privatnici kojima se ometa uspon u
sve grupe. Njihovoj se situaciji sve viSe priblizava
radnidtvo. Te se dve grupe dominantno samorepro-
dukuju. Izmedu posredne Xklase, i klase kolektivnih
vlasnika vpostoji (odrZava se), medutim, znatna ot-
vorenost. Potomstve vladajuée klase, posto su po-
1cZaji nenasledivi ,,pada” u posrednu klasu. Iz ove
se, pak, izdi%u pojedinei kojli popunjavaju upraZnje-
ne poloZaje u klasi kolektivnih vlasnika. Jzmedu te
dve klase. i prethodne dve (,niZe”) pojavljuje se
sve &iri jaz’’. str. 14

1%y D. Pantié, isto.
1) isto, str. 175.

® isto, str. 175.
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pen samoreprodukcije pojedinih drudtvenih gru-
pa i slojeva (a ta samoreprodukcija se, pre
svega, odvija posredstvom obrazovanja).

Samo se po sebi razume da je faktor obrazo-
vanja znacajan i sa stanovista uloge Skole u
procesu socijalizacije. Kada se analiziraju po-
daci koji, u vecini jugoslovenskih istrazivanja,
pokazuju izuzetno veliki uticaj porodice na re-
ligijsku identifikaciju i participaciju u religij-
skoj praksi logi¢no se postavlja pitanje 3ta je
s ulogom Skole u procesu socijalizacije. Razum-
ljivo je da je ona manja od uloge porodice,
ali je teSko razumljivo da je, veoma ({esto, i
zanemarljiva. Cini nam se da bi se mogla po-
staviti hipoteza da je u posleratnom vremenu
militantni ateizam, zastupljen u nastavnim pro-
gramima, bio u takvoj suprotnosti sa sistemom
vrednosti porodica vernika da je cesto mogao
ili proizvesti ogromne psihi¢ke i socijalne lo-
move u liénosti mladih, ili izazvati revolt svo-
jom jednostrano$éu. Na Zalost, iako takav atei-
zam ve¢ odavno nije pozeljan u dru$tvu na-
stavni programi ga se jo§ uvek nisu oslobodili.
To je neposredna posledica Cinjenice da su na-
stavni programi i dalje, a naroédito oni iz dru-
Stvenih nauka, ,,nezivotni”, nedovoljno izazovni
za mlade, zatvoreni za probleme savremenog
jugoslovenskog drustva (8to ¢ini da se mladi
prema njihovom sadrzaju odnose krajnje forma-
listi¢ki), ne razvijaju sposobnost kritickog mis-
ljenja, da bi neretko udZbenici marksizma bili
puni stavova nasledenih iz dogmatskog mis-
ljenja.l%)

Poslednja velika reforma obrazovanja je, pre-
ma ogromnoj veéini dosadadnjih analiza, ob-
razovni a, mnadasve, vaspitni uticaj Skole
jo§ vise oslabila2®y To je, sigurno, uticalo i na
formiranje pogleda na svet velikog broja mla-
dih. Ovu tvrdnju bismo potkrepili podacima iz
dva istraZivanja religioznosti stanovnika Voj-
vodine, sprovedenih 1974. i 1984. godine?) (Tu
treba odmah napomenuti da je Vojvodina, u
odnosu na druge regione, poznata po relativno
slabijem stepenu religioznosti.) Godine 1974.
95% ulenika i studenata je odgovorilo da ne
veruje u boga, a 1984. taj procenat je iznosio
73%. Naravno, ovi se podaci ne mogu tumaciti
van celokupnog konteksta u koji smo smestili

1) Sonja Liht, Usmereno obrazovanje i obrazovanje
za rad u kulturi, Kultura — istraZivanje br. 8. Zar
vod za proudavanje Kulturnog razvitka, Beograd, 1985.

#y Samoupravni  preobraZaj usmerenog (srednjeg)

obrazovanja w SR Srbiji 1977--81, Republitki zavod

za unapredivanje vaspitanja i obrazovanja, Beograd,
1982. str. 388.

) Sergej Flere, ,Religija i religioznost u jugoslo-
venskom druitvu”, u ,,Religija — drustvo — kul-
tura’’, Kultura, br. 65/66/67, Beograd, 1984, str. 398.
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ovu analizu, pa ni nezavisno od ¢injenice da je
i veé¢ pomenuto istrazivanje stanovniStva Beo-
grada, poput mnogih drugih sprovedenih pos-
lednjih godina, pokazalo da je u celokupnoj
populaciji do$lo do zaustavljanja pada religioz-
nosti, do zaustavljanja procesa sekularizacije.
No, bez obzira na tu ¢éinjenicu, uloga $kole u
tom procesu, kada je re¢ o mladima, ne moZe
se zanemarifi. Ukoliko se, danas, mladi vise
inferesuju za religiju nego ranije — sva istra-
Zivanja koja su sprovedena poslednjih godina
potvrduju ako ne porast religioznosti onda njenu
stagnaciju i, ujedno, veéu otvorenost mladih
za religijske sadrZaje — sigurno je to, bar de-
limiéno, i posledica neuspeha 3kole da im po-
mogne u izgradivanju li¢nog 1 generacijskog,
autonomnog identiteta. Naravno, $kola se ni-
kako ne moze posmatrati izvan 3ireg aktuelnog
drusStvenog i politi¢kog konteksta: reforma sred-
njeg obrazovanja nametnuta je obrazovnom si-
stemu, a obrazovni sistem je najéeSée bio samo
izvr§ilac, ali ne i subjekt deklarativno ponekad
lepo zamiSljenih, a praktiéno tesko ili skoro
polpunc neostvarivih ideja.

Religije i identitet

Cinjenica da su kako obrazovna tako i kultur-
na politika u jugoslovenskom drultvu desto bile
koncipirane vi§e u skladu s kratkoro¢nim prag-
matiéko-politi¢kim nego dugoroénim civiliza-
cijsko-kulturnim interesima uticala je na to da
mladi, tokom procesa socijalizacije, nisu bili
dovoljno pripremljeni za izgradivanje svog lié-
nog i generacijskog identiteta. A on je neop-
hodna stepenica na putu sticanja samosvesti,
na putu stasavanja mladog &oveka u istinsko
drudtveno bice, Svedoci smo situacije da ni po-
rodica, ni Skola, a ni drudtvo u celini ne pod-
sti¢u mladog ¢oveka da razvija sposobnost kri-
titkog misljenja, svode njegov drudtveni uticaj
na minimum smatrajuéi ga sve do trenutka
ulazenja u mladu sredoveénu dob nezrelim za
ozbiljno uéeSée u poslovima dru$tvene zajed-
nice. (Iako je jugoslovensko drustvo, poput ve-
¢ine drugih savremenih drustava, staru popula-
ciju — koja ¢ini oke 15 ukupnog stanovniStva
—" dovelo u izrazito marginalan poloZaj ono je
u svojoj bili gerontokratsko) Umesto da bude
podstican mladi ¢ovek biva veoma d&esto one-
mogudéivan u razvijanju svoje autonomne li¢-
nosti, izmedu ostalog, fime S$to se strogo kon-
trolise nastajanje svakog istinski autonomnog
prostora slobode. Teznja za druStveno$éu i za-
jedniStvom najceSée se svodi na surogate koji
se Ispunjavju formalnim, mladima sve manje
privlaénim i primerenim oblicima organizovanog
delovanja. Sociolozi ne bi trebalo ni najmanje
da se ¢ude da u jednoj od najelitnijih beograd-
skih srednjih Skola na sastanak omladinske or-
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ganizacije ne dolazi ni desetak ucdenika, ali na
predavanje o religiji dodu maltene svi.®) Ili $to
na beogradskim tribinama posveéenim ‘funkcio-
nisanju savremenog politictkog sistema u Jugo-
slaviji ili nekoj slitnoj temi sale zvrje polu-
prazne, dok dvorane u kojima se organizuju
razgovori o religiji i mistici ne mogu da prime
sve zainteresovane.

Ocigledno je da mladi tragaju za odgovorima
na neka pitanja sopstvene egzistencije, da Zele
da prodru s one strane barijera, postavljenih u
jo§ uvek dogmatskim, ali éesto i veoma pozi-
tivistiéki orijentisanim nastavnim programima.
Oni viSe nisu zadovoljni obja¥njenjem da je:
Religija opijum za mnarod, objasnjenjem koje,
istrazujuéi ovu refenicu iz Marksove elabori-
rane kritike religije, gubi svaku vezu s njego-
vom miSlju. Interesovanje mladih za teme u
vezi s religijom moZe biti i ohrabrujuce: jer
moZe da svedofi i o tome da oni Zele da pre-
vazidu svoje neznanje, ali i o tome da u njoj
tragaju za odredenim, suftinskim odgovorima
koje nigde drugde nisu mogli dobiti. Na ras-
pravi posvecenoj temi Mladi i religija, koju su
1984. godine organizovali Casopis Pitanja i Cen-
tar CK SKH za idejno teorijski rad ,,Vladimir
Bakari¢”, Spomenka Hriber se, veoma inspi-
rativno, osvrnula ma ovaj problem analizira-
juéi rezultate dva istrazivanja u Sloveniji, &iji
je predmet bio odnos srednjoSkolaca prema reli-
giji. U anketama su, pored veé uobiéajenih, pos-
tavljena i takva pitanja na osnovu kojih su se
pokuSavale analiziratii ontoloS§ke pretpostavke
religioznosti. To su, na primer, bila pitanja:
»Kakav je tvoj smisao. Zivota? §ta za tebe znadi
sveto? §ta za tebe znaéi bog? kako sebi pred-
stavlja¥ boga? Sta ti znadéi smrt?23) itd. Veé
je u istrazivanju iz 1967. i 1968. ispitivade izne-
nadio postotak onih koji su odgovorili: ,ne
znam”, ,ne zanima me”, ,o0 ftome nisam raz-
misljao”, ali se tim odgovorima nisu posebno
bavili, misleéi da se susreéu s uobiéajenom po-
javom ravnodu$nosti, koja je nuZan pratilac
nekih pojedinaca iz svih dobnih grupa. Medu-
tim, u anketi sprovedenoj 1980. i 1981. proce-
nat ,ravnodusnih” se poveéao (izmedu 3 i 20
posto, a za neka pitanja je i visi). IstraZivaéi
su sada ve¢ morali postaviti sebi pitanje: ,,Koji
su i kakvi su ti ljudi koje ne zanimaju ne
pitanja religije (!, nego ljudska, egzistencijalna

) Udenici bivie V beogradske gimnazije su izneli
ovaj podatak (koji se odnosi na njihovu &kolu) u
okviru izlaganja rezultata svog istraZivanja stavova
i vrednosti srednjoSkolaca u jednom broju beograd-
skih srednjih $kola. Ti rezultati su izloZeni na naud-
nom skupu ,Omladina i drustvene krize”, koji je
odrZzan 12, i 13. maja 1983. godine u Arandeloveu u
okviru ,,SocioloSkih susreta ’83".

#) Spomenka Hribar, iz izlaganja na raspravi posve-
¢enoj temi ,Miladi i religija”, Pitanja, 3—4/1984, Zag-
reb, str. 80.
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pitanja? Kakav odnos imaju prema svijetu 1
prema samima sebi, ako ih ba$ ni$ta ne zani-
ma, te da li je uopée istina da ih ne zanima?”24)
Analizirajuéi slobodne odgovore ispitivanih sred-
njoskolaca S. Hribar je konstatovala da su nji-
hovi iskazi siroma$ni, neartikulisani, te da je
sposobnost vernika da izraze svoju veru, svoje
misljenje veéa od sposobnosti nevernika da iz-
raze svoju neveru, kao oformljen odnos prema
svetu i prema samima sebi. Analizirajuéi tu,
besumnje, zabrinjavajuéu pojavu Hribareva zak-
lJjutuje da je verovatno da su brojni uzroci
koji su doveli do takvog stanja, ali da je ,,si-
gurno da je jedan od uzroka u ideoloSkom pri-
stupu religiji i jo$§ viSe svetom kao takvom u
nasim Skolama. Ucenici po pravilu uopée ne
razluéuju sveto od Boga (dakle, od ideolo-
giziranog svetog). Posljedica toga je da je nev-
jernicima ukidanjem religije ukinuto i sveto
samo. Kao da je sveto stvar vjernika, Boga ili
sveéenika. Kao da za nevjernika uopée nema
ni¢ega na svijetu sto je sveto! Kao da nije
¢ovjek — svaki ¢ovjek, svake epohe — postav-
ljen pred ’zadatak’ da odgovori (rije¢ima i ci-
jelim svojim zivljenjem) na pitanje: sta je
sveto a S§ta nije, Sta je vrijedno a S$ta nije?
Kao da za nevjernika nije svet Iljudski Zivot,
domovina, sloboda;’?) Potpuno se slazemo sa
S. Hribar da je neznanje koje ucenici pokazuju
o osnovnim pitanjima religije rezultat krajnje
ideologiziranog stava po kojem religija nije deo
opStebovedanske, pa, stoga, ni naSe savremene
kulture. Sto se tide konmstatacije o odnosu mla-
dih-nevernika prema svetom (u neideologizira-
nom, odnosno nereligijskom smislu tog pojma)
Zelimo da dodamo da sadrZajem siromagni i ne-
dovoljno artikulisani odgovori mladih, po na-
Sem misljenju, ne moraju neizostavno da znade
da za njih ljudski zivot, domovina, sloboda ne
predstavljaju najvi§u prakticnu vrednost. Ti
odgovori mogu ukazivati i na to da su i ovi
pojmovi vremenom toliko ideologizirani (sada
od strane onih koji se nalaze nasuprot religiji,
npr. Skola, omladinska organizacija itd.) da je
upravo ta ideologizacija te pojmove ispraznila
i tako ih ofudila od mladih. Protest protiv laZi,
licemerja, hipokrizije. neljudskosti, koji mladi
Cesto iskazuju u svojim potkulturnim rezerva-
tima, poslednjih godina, uprave u Sloveniji, i
zainteresovanoSéu za probleme ekoloske zaga-
denosti, mira, civilnog sluZenja vojnog roka itd.
jeste njihov nadin demistifikacije ideologizira-
nih tabua, traganja za univerzalnim vrednosti-
ma kroz novi jezik, osloboden nanosa proslosti.
Od toga koliko ée ta nastojanja mladih oduvati
i dalje razvijati svoju autonomnost dosta za-
visi kako ¢ée se razvijati i njihov sistem vred-
nosti.

24y {sto, str. 80.

25) {sto, str. 81.
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U uslovima sadasnje, duboke i sveobuhvatne
drustvene krize i Zivotna situacija i Zivotna
orijentacija mladih suoCeni su s jo§ vefim is-
kuSenjima i nepoznanicama nego §to je to bio
slu¢aj u prethodnim decenijama. ,,Prije svega,
zato Sto suvremena drudtvena kriza ima obiljez-
ja svojevrsne traumatske situacije koja inade
utjeCe na naéine misljenja i djelovanja upra-
vo omladinske populacije. U stvari, na temelju
osobitih zZivotnih iskustava suvremenz drustve-
ne krize kao svojevrsne traumatske situacije
moze se relativno lako oblikovati nova gengra-
cija omladine u smislu u kojem je K. Mannheim
definirao generaciju kecja se, sasvim normal-
no, onda bitno razlikuje od prethodnih gene-
racija i koja barem donekle stvara svoj oso-
biti generacijski identitet u razlikovanju, pa i
suprotstavljanju prethodnim generacijama.”?5)
Kao 5to smo veé¢ pomenuli drustveni subjekti
od kojih prevashodno zavise obrazovna i kul-
turna politika u nafem dru$tvu nemaju mnogo
sluha za potrebu izgradivanja generacijskog
identiteta mladih. Ispoljavanja tog identiteta
se, kako u sferi kulture tako i u sferi politike,
nedovoljno toleriSu jo$¥ manje podsti¢u. Stoga
nije ¢udno da mladi tragaju za svim onim ob-
licima aktivnosti u kojima mogu iskazati svoju
potrebu za vlastitim identitetom. Naravno, mo-
ra se imati u vidu da se traganje za univer-
zalnim simisiom koji prevazilazi pojedinaéno
ljudsko Zzivljenje, prisutno u svim vremenima
i svim prostorima, takode pojacava u trau-
matskim situacijama. Nauka nije uspela da od-
govori na neka najosnovnija pitanja s kojima
se dovek suoéava od svog postanka. Pozitivis-
ticka idolatrija nauke pokusSala je, skupa s dog-
matskim misljenjem, da ta pitanja potisne, da
im oduzme legitimitet. To jest razlog viSe sto
se mladi u traganju za sopstvenim generacij-
skim identitetom mogu okrenuti religiji. koja
je ,,u uvjetima suvremenih socijalisti¢kih dru$-
tava obi¢no latentni ili manifestni oblik alter-
nativne kulture, ili dapace, i kontrakulture u
odnosu prema sluzbenoj kulturi.”2?)

Analiziraju¢éi sve razlege koji savremenu ge-
neraciju omladine u zemljama realnog socija-
lizma, pa i u naScj zemlji, mogu udiniti pri-
jeméivom za religiju S. Vrcan ukazuje { na ¢i-
njenicu ,,da se u situaciji druStvene krize naj-
¢eSée izrazito neravnomjeran dio tereta i Zrta-
va, koje kriza namece, prebacuje na omladinu,
ili bar na dosta velik dio ornladine, Omladina
se moZe okrenuti religiji i religijskoj tradiciji
zato §to se upravo u omladinskoj populaciji
najdrastiénije ofituje razmak izmedu poveca-
nih aspiracija i océekivanja i krizom poreme-

) §, Vrecan, isto, 124.

27y {sto, str. 124,
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¢enih moguénosti' da se te aspiracije i odekiva-
nja na zadovoljavajuéi nadéin potvrde, kao i zato
$to su kampanje za dobivanje novih vjernika
najdelotvornije upravo za dobne skupine od
dvanaestogodi$njaka do dvadesetogodiSnjaks.
Stega suvremena generacija omladine u drust-
verioj krizi dobiva obiljeZja izrazito labilnog
segmenia populacije, koji u opéem drustveno-
-politi¢ckom smislu moze krenuti razli¢itim pu-
tovima’.28)

Ti putevi ¢e, u velikoj meri, zavisiti od toga u
kojoj ée meri omladina uspeti da nade zadovo-
ljavajuée odgovore na svoja sve brojnija pi-
tanja i dileme o sadaSnjosti i buduénosti ovosg
drustva i svojoj ulczi u kreiranju sada$njosti
i buduénosti. Ovde ¢emo ukazati na jedan izu-
zetno zanimljiv podatak iz istrazivanja ,,Polo-
2aj, svest i ponaSanje mlade generacije Jugo-
slavije”. Od mladih koji su se u tom istraZi-
vanju izjasnili kao Jugosloveni 62,1% su na pi-
tanje o konfesionalnoj pripadnosti odgovorili
da su bez konfesije. Da bi se taj podatak mo-
gao vrednovali potrebno je navesti procente
onih koji su dali isti odgovor a izjasnili su se
kao pripadnici drugih naroda ili narodnost: iz-
jasnili drugafije: Srbi 37,5% Slovenci 34,5%;
Crnogorci  32,1%; HMuslimani 20,1%; Hrvati
17,3%; Makedonci 13,8% i Albanci 12,190
Smatramo da se ovi podaci nikako ne mogu
interpretirati na veé¢ ovestali naéin po kojem
ogroman deo onih koji se izjasnjavaju kao Ju-
gosloveni to ¢ine jer su iz meSovitih brakova
itd. Uvereni smo da su rezultati poslednjeg
popisa u dovoljnoj meri potvrdili tezu da iz-
iaSnjavanje za jugoslovenstvo velikog broja
ljudi predstavlja promiéljen stav proliv nacio-
nalizama, a za jedinstvenu jugoslovensku za-
jednicu. Prema tome, nije zafudujuée da se
tako visok procenat mladih koji se izjasnjava-
ju kao Jugosloveni konfesionalno ne odreduje.
Oni su spremni da predu preko one strane svih
nasledenih nacionalnih, konfesionalnih, jezi¢-
kih i drugih razdvajanja, da formiraju osnove
jednog novog jugoslovenskog kulturnog identi-
teta, zasnovanog na najSirem kulturnom plura-
lizmu. Ukoliko se takva orijentacija bude i
dalje gusila, produbljivanjem medusobnih stvar-
nih i izmiSljenih razlika, moZe se oc¢ekivati da
se taj deo mlade generacije pretvori u diskri-
minisanu manjinu. A bhez nje buduénost celo-
kupne jugoslovenske zajednice postaje krajnje
neizvesna. Za tu buduénost je mnogo manie
opasna ¢injenica da se jedan broj mladih u
traganju za svojim identitetom okreée religiji

) isto, str. 124.

%) S. Vrcan, Omladina osamdesetih godina, religija
i crkva, u PoloZgj, svest i ponadanje mlade gene-
racije Jugoslavije, (Preliminarni rezultati istraziva
nja, CIDID/IDIS, Beograd, Zagreb. 1986. str. 156.
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od ¢injenice da najuticajniji dru$tveni subjekti
mogu, U borbi za svoje svakodnevne pragmatié-
ne interete, okrenuti leda onom delu mlade ge-
geracije koja je opredeljena ka viSem, moder-
nijem tipu jugoslovenskog zajednistva.

Rezultati dosadasSnjih istrazivanja odnosa mla-
dih prema religiji u jugoslovenskom drudtvu
ukazuju da omladinsku religioznost i kod nas
odlikuje porodi¢éni konformizam, kao posledica
ogromne, ako ne i odlutujuce uloge porodice u
procesu socijalizacije. Medutim, sve je viSe naz-
naka koje ukazuju religioznost mladih, ili taé-
nije, interesovanje mladih za religiju moZe biti
uslovljeno i njihovim nezadovoljstvom postoje-
¢im, kao i traganjem za li¢nim i generacijskim
identitetom. Dok je prvi motiv dosta intenziv-
no istrazivan ova druga dva su tek dotaknuta.
Neosporno je da bi buduéa istraZivanja morala
mnogo VviSe paZnje posvetiti upravo onim pi-
tanjima koja su vezana za okretanje religiji iz
protesta, odnosno iz razloga traganja za identi-
tetom jer nam se ¢ini da upravo poslednja dva
motiva mogu biti osnov za eventualni zaokret
od sekularizacije ka revitalizaciji religije.




